dossier

Laricercadi Dio p
&un compito a cui la ragiong non pud rinunciare,
perché Dionon é contraddizione. Non diall’womo
laragione per poi impedirgli di usarla,
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La ragione
che cerca Dio

per me un momento emozionante trovarmi ancora

una volta nell'universitd e una volta ancora poter

tenere una lezione. I miei pensieri, contemporanea-

mente, ritornano a quegli anni in cui, dopo un bel
periodo presso llstituto superiore di Freising, iniziai la mia
attivita di insegnante accademico all'universitd di Bonn. Era
- nel 1959 - ancora il tempo -della vecchia universita dei
professori ordinari. Per le singole cattedre nen esistevano né
assistenti né dattilografi, ma in compenso c'era un contatto
molto diretto con gli studenti e soprattutto anche tra i pro-
fessori. Ci si incontrava prima e dopo la lezione nelle stanze
dei docenti. I contattl con gli storici, 1 filosofi, 1 filologi e
naturalmente anche tra le due facolta teologiche erano molto
stretti. Una volta in ogni semestre c'era un cosiddetto dies
academicus, in cui professori di tutte le facolta si presentava-
no davanti agli studenti dell'intera universita, rendendo cosi
possibile un'esperienza di universitas - una cosa a cui anche
Lei, Magnifico Rettore, ha accennato poco fa - I'esperienza,
ciog del fatto che noi, nonostante tutte le specializzazioni,

che a volte ci rendono incapaci di comunicare tra di nof, -

formiamo un tutto e lavoriamo nel tutto dell'unica ragione
con le sue varie dimensioni, stando cosi insieme anche nella
comune responsabilita per il retto uso della ragione ~ questo
fatto diventava esperienza viva. L'universitd, senza dubbio,
era fiera anche delle sue due facolta teologiche. Era chiaro
che anch'esse, interrogandosi sulla ragionevolezza della fede,
svolgono un lavoro che necessariamente fa parte del “tutto”
dell'universitas scientiarum, anche se non tutti potevano
condividere la fede, per la cui correlazione con la ragione
comune, si impegnano i teologi. Questa coesione interiore nel
cosmo della ragione non venne disturbata neanche quando
una volta trapeld la notizia che uno dei colleghi aveva detto
che nella nostra universita c'era una stranezza: due facolta
che si occupavano di una cosa che non esisteva - di Dio. Cid
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nonostante, anche di fronte ad uno scetticismo cosi radicale,
resta sempre necessario e ragionevole interrogarsi su Dio
per mezzo della ragione e cid deve essere fatto nel contesto
della tradizione della fede cristiana. Tutto c¢io, all'universita,
era una convinzione indiscussa.

Violenza e religione

Tutto cid mi tornd in mente, quando recentemente lessi la
parte edita dal professore Theodore Khoury {Miinster) del dia-
logo che il dotto imperatore bizantino Manuele Il Paleologo.
forse durante i quartieri d'inverno del 1391 presso Ankara,
ebbe con un persiano colto su cristianesimo e islam e sulla
verita di ambedue. Fu poi presumibilmente l'imperatore
stesso ad annotare, durante 'assedio di Costantinopoli tra il
1394 e il 1402, questo dialogo; si spiega cosi perché i suoi
ragionamenti siano riportati in modo molto piu dettagliato
che non quelli del suo interlocutore persiano. 1l dialogo si
estende su tutto I'ambito delle strutture della fede contenute
nella Bibbia e nel Corano e si sofferma soprattutto sull'imma-
gine di Dio e dell'uomo, ma necessariamente anche sempre
di nuovo sulla relazione tra le - come si diceva - tre “Leggi”

o tre “ordini di vita™ Antico Testamento - Nuovo Testamento
~ Corano. Di cid non intendo parlare ora in questa lezione;
vorrei toccare solo un argomento - piuttosto marginale nella
struttura dell'intero dialogo - che, nel contesto del tema
"fede e ragione”, mi ha affascinato e che mi servira come
punto di partenza per le mie riflessioni su questo tema.

Nel settimo colloquio (duéheEig - controversia) edito dal prof.
Khoury, I'imperatore tocca il tema della jihad, della guerra
santa. Sicuramente l'imperatore sapeva che nella sura 2, 256

QI Papaintroduce
il suo intervento riferendosi al lavoro diricerca
fatto da wn professore di Miinster che ha
pubblicato i dialoghi fra 'Imperatore bizanting
¢ un musulmano persiano. Viene dungue citato
un testo scientifico gid noto fra gli studios:.
N———




dossier

La fede non rifiutala ragione.
Angzi, chi crede & impegnato anon lasciare maichei
suoi attie le sue scelte siano
guidati dagli istinti primitivi.
Primo frauttilaviolenza e poilorgoglio.
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Dio hadato all’uomo B
la ragione perché per mezzo diessa l'uomo possa
crescere verso ke sua piena maturitd e in questo
modo serea Dip. Luso della vagione 2 une det modt
che Puomo ha per rendere gloria a Dio. Se Dio ha
dato all’uomo la ragione come pud chiedergli dinon
usarla proprio guando st rapporta con Lui?
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silegge: "Nessuna costrizione nelle cose di fede’. E una delle
sure del periodo iniziale, dicono gli esperti, in cui Maometto
stesso era ancora senza potere e minacciato. Ma, naturalmen-
te, I'imperatore conosceva anche le disposizioni, sviluppate
successivamente e fissate nel Corano, circa la guerra santa.
Senza soffermarsi sui particolari, come la differenza di trat-
tamento tra coloro che possiedono il “Libro” e gli “increduli”,
egli, in modo sorprendentemente brusco che ci stupisce. si
rivolge at suo interlocutore semplicemente con la domanda
centrale sul rapporto tra religione e violenza in genere, dicen-
do: “Mostrami pure cid che Maometto ha portato di nuovo, e
vi troverai soltanto delle cose cattive e disumane, come la sua
direttiva di diffondere per mezzo defla spada la fede che egli
predicava’. L'imperatore, dopo essersi pronunciato in modo
cosi pesarite, spiega poi minuziosamente le ragioni per cui la
diffusione della fede mediante la violenza & cosa irragionevo-
le. La violenza & in contrasto con la natura di Dio e la natura
dell'anima. "Dio non si compiace del sangue - egli dice -, non
agire secondo ragione, «olv hoye», & contrario alla natura
di Dio. La fede & frutto dell'anima, non del corpo. Chi quindi
yuole condurre qualcuno alla fede ha bisogno della capacita
di parlare bene e di ragionare correttamente, non invece
della violenza e della minaccia.. Per convincere un‘anima
ragionevole non & necessario disporre né del proprio braccio,
né di strumenti per colpire né di qualunque altro mezzo con
cui si possa minacciare una persona di morte...".

[ affermazione decisiva in questa argomentazione contro la
conversione mediante la violenza &: non agire secondo ragio-
ne & contrario alla natura di Dio. L'editore, Theodore Khoury,
commenta; per l'imperatore, come bizantino cresciuto nella
filosofia greca, quest'affermazione & evidente. Per la dottrina
musulmana, invece, Dio & assolutamente trascendente. La sua
volonta non & legata a nessuna delle nostre categorie, fosse
anche quella della ragionevolezza. In questo contesto Khoury
cita un'opera del noto islamista francese R. Arnaldez, il quale
rileva che Ibn Hazm si spinge fino a dichiarare che Dio non
sarebbe legato neanche dalla sua stessa parola e che niente
lo obbligherebbe a rivelare a noi la verita. Se fosse sua volon-
ta, 'uomo dovrebbe praticare anche idolatria.

Un pensiero che vale per sempre

A questo punto si apre, nella comprensione di Dio e quindi
nella realizzazione concreta della religione, un dilemma che
oggi ci sfida in modo molto diretto. La convinzione che agire
contro la ragione sia in contraddizione con la natura di Dio, &
soltarto un pensiero greco o vale sempre e per se stessa? lo
penso che in guesto punto si manifesti la profonda concor-
danza tra cid che & greco nel senso migliore e cio che & fede
in Dio sul fondamento della Bibbia. Modificando il primo ver-
setto del Libro delia Genesi, il primo versetto dell'intera Sacra
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La traduzione p
della Bibbig ebraica ingreco, futta ad
Alessandria d'Egitte (III-II'sec. o.C.), noné
solouna traduzions, é Vincontro fra il pensiero
greco e le Rivelazione che Dio ha fatto a Mosé.
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Gia nel Medioevo
s1inizid apensare che Dio & cost lontano dalla
mente dell'nomo ed & cosi Onmipotente che in
Se Stesso potrebbe anche volere il contrario
di quello che vuole. Ma questo pensiero rende
Puomo un solitario disperato, incapace di
avvicinarsia Dio.
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nonostante tutta la durezza del disaccordo con i sovrani
ellenistici, che volevano ottenere con la forza I'adeguamento
allo stile di vita greco e al loro culto idolatrico, la fede biblica,
durante l'epoca ellenistica, andava interiormente incontro
alla parte migliore del pensiero greco, fino ad un contatto
vicendevole che si & poi realizzato specialmente nella tarda
letteratura sapienziale. Oggi noi sappiamo che la traduzione
greca dell'Antico Testamento, realizzata in Alessandria - la
“Settanta” -, & piit di una semplice (da valutare forse in modo
addirittura poco positivo) traduzione del testo ebraico: &
infatti una testimonianza testuale a se stante e uno specifico
importante passo della storia della Rivelazione, nel quale si &
realizzato questo incontro in un modo che per la nascita del
cristianesimo e la sua divulgazione ha avuto un significato
decisivo. Nel profondo, vi si tratta dell'incontro tra fede e
ragione, tra autentico illuminismo e religione. Partendo vera-
mente dall’intima natura della fede cristiana e, al contempo,
dalla natura del pensiero greco fuso ormai con la fede,
Manuele I poteva dire: Non agire “con il logos” & contrario
alla natura di Dio.

Dio non e bizzarro

Per onesta bisogna annotare a questo punto che, nel tardo
Medioevo, si sono sviluppate nella teologia tendenze che
rompono questa sintesi tra spirito greco e spirito cristiano.
In contrasto con il cosiddetto intellettualismo agostinianoc e
tomista inizid con Duns Scoto una impostazione volontaristi-
ca, la quale alla fine, nei suoi successivi sviluppi, portd all’af-
fermazione che noi di Dio conosceremmo soltanto la voluntas
ordinata. Al di la di essa esisterebbe la liberta di Dio, in virtx
della quale Egli avrebbe potuto creare e fare anche il contra-
rio di tutto cid che effettivamente ha fatto. Qui si profilano
delle -posizioni che, senz'altro, possono avvicinarsi a quelle
di Ibn Hazm e potrebbero portare fino allimmagine di un
Dio-Arbitrio, che non & legato neanche alla verita e al bene.
La trascendenza e la diversita di Dio vengono accentuate in
modo cosi esagerato, che anche la nostra ragione, il nostro
senso del vero e del bene non sono pit un vero specchio di
Dio, le cui possibilita abissali rimangono per noi eternamente
irraggiungibili e nascoste dietro le sue decisioni effettive. In
contrasto con cio, Ia fede della Chiesa si & sempre attenuta
alla convinzione che tra Dio e noi, tra il suo eterno Spirito
creatore e la nostra ragione creata esista una vera analo-
gia, in cui - come dice il Concilio Lateranense IV nel 1215
_ certo le dissomiglianze sono infinitamente pii1 grandi delle
somiglianze, non tuttavia fino al punto da abolire I'analogia
e il suo linguaggio. Dio non diventa piti divino per il fatto
che Io spingiamo lontano da noi in un volontarismo puro ed
impenetrabile, ma il Dio veramente divino & quel Dio che si
& mostrato come logos e come Iogos ha agito e agisce pieno




di amore in nostro favore. Certo, I'amore, come dice Paolo,
“sorpassa” la conoscenza ed & per questo capace di percepire
pili del semplice pensierc (cfr Ef 3,19}, tuttavia esso rimane
Famore del Dio-Logos, per cut il culto cristiano &, come dice
ancora Paolo «hoyn Aatgelo» — un culto che concorda con
il Verbo eterno e con la nostra ragione (cfr Rm 12,1).

Il qui accennato vicendevole avvicinamento interiore, che si
& avuto tra la fede biblica e I'interrogarsi sul piano filosofico
del pensiero greco, & un dato di importanza decisiva non
solo dal punto di vista della storia delle religioni, ma anche
da quello della storia universale - un dato che ci obbliga
anche oggi. Considerato questo incontro, non & sorprenden-
te che il cristianesimo, nonostante la sua origine e qualche
suo sviluppo importante nell'Oriente, abbia infine trovato
la sua impronta storicamente decisiva in Europa. Possiamo
esprimerlo anche inversamente: questo incontro, al quale si
aggiunge successtvamente ancora il patrimonio di Roma, ha
creato I'Europa e rimane il fondamento di cid che, con ragio-
ne, si pud chiamare Europa.

Una fede senza ragione?

Alla tesi che il patrimonio greco, criticamente punﬁcato sia
una parte integrante della fede cristiana, si oppone la richie-
sta della deellenizzazione del cristianesimo - una richiesta
che dall'inizio dell'etda moderna domina in modo crescente
la ricerca teologica. Visto pit1 da vicino, si possono osservare
tre onde nel programma della deellenizzazione, pur collegate
tra loro, esse, tuttavia, nelle loro motivazioni e nei loro obiet-
tivi sono chiaramente distinte 'una dall'altra.

La deellenizzazione emerge dapprima in connessione con i
postulati della Riforma del XVI secolo. Considerando la tra-
dizione delle scuole teologiche, i riformatori si vedevano di
fronte ad una sistematizzazione della fede condizionata total-
mente dalla filosofia, di fronte cioé ad una determinazione
della fede dall’esterno in forza di un modo di pensare che non
derivava da essa. Cosi la fede non appariva pill come vivente
parola storica, ma come elemento inserito nella struttura di
un sistema filosefica. 1l sola Scriptura invece cerca la pura
forma primordiale della fede, come essa & presente origina-
riamente nella Parola biblica. La metafisica appare come un
presupposto derivante da altra fonte, da cui occorre liberare
la fede per farla tornare ad essere totalmente se stessa. Con
la sua affermazione di aver dovuto accantonare il pensare
per far spazio alla fede, Kant ha agito in base a questo pro-
gramma con una radicalitd imprevedibile per i riformatori.
Con cio egli ha ancorato la fede esclusivamente alla ragjone
pratica, negandole l'accesso al tutto della realta.

La teologia liberale del XIX e del XX secolo apportd una
seconda onda nel programma della deellenizzazione: di essa
rappresentante eminente & Adolf von Harnack. Durante il
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¢ Lamore di Dio
per Puomo é un amore ragionevole ¢ cosi deve
essere la nostra preghiera. Dic non chiede anoi
cose assurde. Dio ci chiede di operare sempre 24
il nostro bene. Ci chiede di rispettare guello ci{f{
Lui ha creato e dinon farcimale da soki.

Il primo tentativo
perslegare lafede dalla ragione avviene nel
mondo protestante. Partendo dalla Bibbia, st
wuole che ln fode basti a se stessa e non si appoggi
ad altro che alla Scritturastessa. Kant sard il
filosafo che porterd alle estreme conseguenze
questascelta.

4 Immanuel Kant (1724-1804)

postulava Vesistensa di Dio

come una necessit) alla felicita dell'uomo
ma escludeva che Dio

potesse essere avvicinabile

in modo ragionevole dalluomo.
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Un secondo tentalivo p
viene compiute da Hlarnack. Per luiil
cristianesimo ¢ una morale e Gestué solo un
uomo. Se quindi la fede d unamorale, puo
essere studiate come qualungue altramateria
scolastica, inrealtd vi é una profonda sfiducia
ngi confronti della ragione umanapoiché last
considera incapace di accedere a Dio.

Adolfvon Harnack (1851-1930).
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tempo dei miei studi, come nei primi anni della mia attivita
accademica, questo programma e&ra fortemente operante
anche nella teologia cattolica. Come punto di partenza era
utilizzata la distinzione di Pascal tra il Dio dei filosofi ed il Dio
di Abramo, Isacco e Giacobbe. Nella mia prolusione a Bonn,
nel 1959, ho cercato di affrontare questo argomento € non
intendo riprendere qui tutto il discorso. Vorrei perd tentare
di mettere in luce almeno brevemente la novita che carat-
terizzava questa seconda onda di deellenizzazione rispetto
alla prima. Come pensiero centrale appare, in Harnack, il
ritorno al semplice uomo Gesit e al suo messaggio semplice,
che verrebbe prima di tutte le teologizzazioni e, appunto,
anche prima delle ellenizzazioni: sarebbe questo messaggio
semplice che costituirebbe il vero culmine dello sviluppo
religioso dell'umanita, Gesii avrebbe dato un addio al culto
in favore della morale. In definitiva, Egli viene rappresentato
come padre di un messaggio morale umanitario. Lo scopo di
Harnack @ in fondo di riportare il cristianesimo in armonia
con la ragione moderna, liberandolo, appunto, da elementi
apparentemente filosofici e teologici, come per esempio la
fode nella divinita di Cristo e nella trinita di Dio. In questo
senso, I'esegesi storico-critica del Nuovo Testamento, nella
sua visione, sistema nuovamente la teologia nel cosmo
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dell'universita: teologia, per Harnack, & qualcosa di essen-
zialmente storico e quindi di strettamente scientifico. Cid
che essa indaga su Gesii mediante la critica &, per cosl dire,
espressione della ragione pratica e di conseguenza anche
sostenibile nell'insieme dell'universita. Nel sottofondo c'&
Tautolimitazione moderna della ragione, espressa in modo
classico nelle “critiche” di Kant, nel frattempo perd ulte-
riormente radicalizzata dal pensiero delle scienze naturali.
Questo concetto moderno della ragione si basa, per dirla
in breve, su una sintesi tra platonismo (cartesianismo) ed
empirismo, che il successo tecnico ha confermato. Da una
parte si presuppone la struttura matematica della materia, la
sua per cosi dire razionalitd intrinseca, che rende possibile
comprenderla ed usarla nella sua efficacia operativa: questo
presupposto di fondo &, per cosi dire, I'elemento platonico
nel concetto moderno della natura. Dall'altra parte, si tratta
della utilizzabilita funzionale della natura per i nostri scopi,
dove solo la possibilita di controllare verita o falsita median-
te I'esperimento fornisce la certezza decisiva. Il peso tra idue
poli pud, a seconda delle circostanze, stare pit dall'una o piit
dall'altra parte, Un pensatore cosi strettamente positivista
come J. Monod si & dichiarato convinto platonico.

r)ﬁﬂde/‘

A partive dalla fine

del Settecento,
in Occidente, la ragione viene ridotta

al solo pensiero scientifico, per cui é vero

solo ¢ig che é sperimentabile.

Lamateria avrebbe una suq struttura razionale
che possiamo conoscere e utilizmare secondo
inostri desideri. Ma nopci si chiede da dove
viene questa struttura ragionale ¢, sopratiutio,
se gli scopi per i quali vogliamo utilizearla sono
leciti e quali conseguenze possans avere.

E la mentalitd: di oggi, secondo cui qualungue
cosa iovoglia fare, la posso fare,

senza chiedermi se & bene che la faccia.

In questomodo, nella vita dell’uomo,

per laprimevoltanella storia,

scompare il bene e rimane solo Uutile e il
capriccio.
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Prendere le scienze p
come unico criterio per valutare lavita
dell’uomo, significa ridurre la dignita
delluomo. La scienza é un prodotio delluomo
¢ quesio prodotto delle sue mani puo gindicare
ilvalore dell’uomo stesso?
Tutte le dittature hanno fatio questa
riduzione della dignitd umana, Oggi, la
meoderna dittatura si chiamarelativismo,

individualismo, edonismo ¢ ricerca di sé.
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Un uomo piccolo piccolo

Questo comporta due orientamenti fondamentali decisivi per
la nostra questione. Soltanto il tipo di certezza derivante dalla
sinergia di matematica ed empiria ci permette di parlare di
scientificitd. Cid che pretende di essere scienza deve confrontar-
si con questo criterio. E cosi anche le scienze che riguardano le
cose urmnane, come la storia, la psicologia, la sociologia e la filoso-
fia, cercavano di avvicinarsi a questo canone della scientificita.
Importante per le nostre riflessioni, comunque, & ancora il fatto
che il metodo come tale esclude il problema Dio, facendolo appa-
rire come problema ascientifico o pre-scientifico. Con questo,
perd, i troviamo davanti ad una riduzione del raggio di scienza e
ragione che & doveroso mettere in questione.

Tornerd ancora su questo argomento. Per il momento basta
tener presente che, in un tentativo alla luce di questa prospet-
tiva di conservare alla teologia il carattere di disciplina “scien-
tifica”, del cristianesimo resterebbe solo un misero frammen-
to. Ma dobbiamo dire di pilu: se la scienza nel suo insieme &
soltanto questo, allora & 'uomo stessc che con cid
subisce una riduzione. Poiché allora gli interroga-
tivi propriamente umani, ciog quelli del "da dove”
e del "verso dove’, gli interrogativi della religione
e dell'ethos, non possono trovare posto nello spa-
zio della comune ragione descritta dalla "scienza”
intesa in questo modo e devono essere spostati
nell'ambito del soggettivo. Il soggetto decide, in
base alle sue esperienze, che cosa gli appare reii-
giosamente sostenibile, e la "coscienza” soggettiva
diventa in definitiva l'unica istanza etica. In questo
modo, pero, I'ethos e la religione perdene la loro
forza di creare una comunita e scadono nell'ambito
della discrezionalita personale. E questa una condi-
zione pericolosa per F'umanita: lo costatiamo nelle
patologie minacciose della religione e della ragione
- patologie che necessariamente devono scoppiare,
quando la ragione viene ridotta a tal punto che le
questioni della religione e dell’ethos non la riguar-
dano pitt. Cid che rimane dei tentativi di costruire
un'etica partendo dalle regole dell’evoluzione o
dalla psicologia e dalla sociologia, € semplicemente
insufficiente.

Prima di giungere alle conclusioni alle quali mira
tutto questo ragionamento, devo accennare anco-
ra brevemente alla terza onda della deellenizzazio-
ne che si diffonde attualmente. In considerazione
dell'incontro con la molteplicita delle culture si
ama dire oggi che la sintesi con I'elienismo, compiutasi nella
Chiesa antica, sarebbe stata una prima inculturazione, che non
dovrebbe vincolare le altre culture. Queste dovrebbero avere
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Riportare lafede p
nella societd significa aprive veramente
laporeadel dialogo conle altre civiley
i che sono intrise del senso del divino.
- Ritornare allafede & necessatio se 'Occidente
T vuole salvare il fondamente della
sua esistenza ¢ della sua ragione.

La citta di Regensburg p
dove il Papa ha tenuto il su celebre discorso il
12 settembre scorse.
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zioni piti intime. Una ragione,
che di fronte al divino & sorda e
respinge la religione nell’ambi-
to delle sottoculture, & incapa-
ce di inserirsi nel dialogo delle
culture, E tuttavia, la moderna
ragione propria delle scienze
naturali, con l'intrinseco suo
elemento platonico, porta in
sé, come ho cercato di dimo- -
strare, un interrogativo che la
trascende insieme con le sue
possibilita metodiche. Essa
stessa deve semplicemente .
accettare la struttura razionale della materla e Ia comspon—
denza tra il nostro spirito e le strutture razionali operanti nella
natura come un dato di fatto, sul quale si basa il suo percorso
metodico.
Ma la domanda sul perché di questo dato di fatto esiste e deve
essere affidata dalle scienze naturali ad altri livelli e modi del
pensare - alla filosofia e alla teologia. Per la filosofia €, in modo
diverso, per la teologia, l'ascoltare le grandi esperienze e con-
vinzioni delle tradizioni religiose dell'umanita, specialmente
quella della fede cristiana, costituisce una fonte di conoscenza;
rifiutarsi ad essa significherebbe una riduzione inaccettabile
del nostro ascoltare e rispondere. Qui mi viene in mente una
parola di Socrate a Fedone. Nei colloqui precedenti
si erano toccate molte opinioni filosofiche sbagliate,
e allora Socrate dice: “Sarehbe ben comprensibile se
uno, a motivo dell'irritazione per tante cose shaglia-
te, per il resto della sua vita prendesse in odio ogni
discorso sull'essere e lo denigrasse. Ma in questo
modo perderebbe la verita dell'essere e subirebbe un
grande danno”.
L'Occidente, da molto tempo, & minacciato da que-
sta avversione contro gli interrogativi fondamenta-
li della sua ragione, e cosi potrebbe subire solo un
grande danno. Il coraggio di aprirsi all'ampiezza della
b ragione, non il rifiuto della sua grandezza - & questo
il programma con cui una teologia impegnata nella
riflessione sulla fede hiblica, entra nella disputa del
tempo presente. “Non agire secondo ragione, non
agire con il Jogos, & contrario alla natura di Dio”, ha
detto Manuele II, partendo dalla sua immagine cristiana di D10
all'interlocutore persiano. E a questo grande logos, a questa
vastita della ragione, che invitiamo nel dialogo delle culture i
nostri interlocutori. Ritrovarla noi stessi sempre di nuovo, & il
grande compito dell'universita.

@ Copyright 2006 - Libreria Editrice Vaticana



elle, ardite, le guglie slanciate verso il
cielo, le vetrate scintillanti di colori. Sono le grandi cattedrali gotiche del Me-
dicevo. Come Chartres o Nétre Dame di Parigi.

) Un serpentone a cerchio, con un-diametro di chilometri, spesso sepolio nelle

viscere della terra, un gigantesco aneilo in cui, sotto la spinta di potentissimi ma-
gneti, ruotano fasci di particelle subnucleari a velocita pazzesche che dopo mi-
gliaia di orbite sono fiondate contro altre particelle per analizzare, nelio scontro,
i misteri dell’atomo. E I'acceleratore di particelle nucleari. Il ciclotrone, il sin-
crotrone.

La cattedrale e l'acceleratore. C'& un rapporto tra queste due realtd cosi dlver-
se, frutto di culture lontane e diversissime?

Leon Lederman, un fisico nucleare americano, ha scritto un libro intitolato ap-
punto La particella di Dio. Se n’@ discusso in un recente Convegno all’Universita
di Pavia, novembre 1998, su un tema msollto per scienziati nucleari: Cultura e spi-
ritualita.

«Oggi ¢’& una stanchezza della ragione tradizionale — osserva Luciano Valle,
studioso dei rapporti tra scienza e fede —. Viviamo nella tecnica, non se ne pud fa-
re a meno. Ma dobbiamo anche accettare il feticismo della tecnica, farne un ido-
lo? Ci deve pur essere un momento per la trascendenza, anche nel campo della ra-
gione laica».

Cosa c’e alle radici dell’'universo

Ma torniamo alle cattedrali e all’acceleratore. Per Leon Lederman, dietro la
metafora della cattedrale e dell’acceleratore, ¢’ un qualcosa che li unisce: il bi-
sogho di verita e di senso in una societa che ha desacralizzato tutto e ha lasciato
~ l'uomo nudo, diffidente persino della ragione.
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La cattedrale e I'acceleratore, afferma Giulio Giorello, filosofo della scienza,
esprimono una analoga domanda: che c’2 alle radici dell’universo, 12 dove si toc-
cano il mondo dell'infinitamente grande e dell’infinitamente piccolo?

Giorello, che si professa laico, spiega: «lo credo che ci sia una connessione tra
le grandi macchine della fisica e le cattedrali. Non perché si debba arrivare a Dio
attraverso la ricerca scientifica. No.

L'analogia & nelle domande sulle origini, sul divenire del cosmo. Che sono
domande di senso e per questo hanno un afflato religioso». Il Dio della cattedra-
le & anche il Dio della particella nucleare? E allora ¢’@ un disegno misterioso e un
senso profondo che sta sotto la grande trama cosmica? La tensione dell’'uomo in
preghiera nella cattedrale e la tensione dello scienziato curvo sullo schermo del-
I'acceleratore a cogliere I'attimo della verita non partono da una ricerca che sfio-
ra il fondo dell’essere? Domande che fino a qualche decennio fa erano giudicate
assurde da una scienza chiusa orgogliosanmiente nella sua torre d'avorio.

H disgelo?

Science, |a prestigiosa rivista americana capofila delle riviste scientifiche del
mondo, ha pubblicato nell’autunno 1997 un articolo che ha fatto scalpore. Tito-
lo: «Science and God: a warming trend?». Scienza e Dio: un rapporto che co-
mincia a scaldarsi? «Sara Veffetto serra — scherza I’autore, Gregg Easterbrook —
ma segnali recenti stanno a indicare un disgelo tra scienza e fedes.

In campo scientifico, la National Academy of Sciences e |' American Associa-
tion for the Advancement of Science hanno lanciato dei progetti per promuovere
il dialogo con le religioni, mentre solo dieci anni fa definivanc le due cose «regni
separati del pensiero umano, che si escludono a vicenda». Universita celebri co-
me Cambrigde in Gran Bretagna e Princeton negli Stati Uniti hanno fondato cat-
tedre specifiche per lavorare alla riconciliazione tra scienza e fede.

Un fisico di risonanza mondiale, come Stephen Hawking, ateo dichiarato,
scrive che la cosmologia del big bang potrebbe rivelare «la mente di Dio», men-
tre per I'astrofisico George Smooth certi tipi di radiazione potrebbero rappresen-
tare la «scrittura di Dio».

Sono affermazioni sorprendenti che demoliscono di colpo la muraglia secola-
re di incomprensione tra scienza e fede. Non a caso oggi un fisico come Charles
Town, premio Nobel per I'invenzione del laser, scrive: «La scienza vuole cono-
scere il meccanismo dell’universo, e la religione il significato». La scienza cerca
il «comen, la religione il «perché». .

Proprio o scorso anno, un’altra prestigiosa riviste come Nature, la sorella in-

glese di Science, pubblicava un sondaggio da cui risultava che it 40% dei fisici e

dei biologi ha forti convinzioni spirituali.

Ha fatto impressione negli ambienti scientifici internazionali, I'affermazione
del genetista americano Francis Collins, direttore del Programma Genoma del suo
Paese, che ha affermato: «Ogni volta che scopro qualcosa di huovo su geni uma-
ni, io provo un sentimento di soggezione, perché 'umanita arriva a conoscere
una cosa che prima era nota solo a Dio. E una sensazione commovente che mi
aiuta ad apprezzare il lato spirituale della vita e rende la pratica della scienza pil
soddisfacente. Molti sciénziati davvero non sanno cosa perdono evitando di esplo-

_ rare i loro sentimenti spirituali».




Dottore, Lei crede in Dio?

Questo titolo insolito campeggiava a sorpresa sulla copertina del Cotriere del-
la salute, il settimanale medico del Corriere delfa Sera, 2 dicefnbre 1997. -
«Inchiesta su scienza e fede. | grandi della medicina confessano il loro rapporto
con le religione» era il sottotitolo. Intervistati 80 luminari delle scienze mediche
in Italia: supercamici bianchi, bisturi di fama internazionale, neuroscienziati, ge-
netisti, cardiochirurghi. Il 67% ha risposto si, credo, solo il 15% si & dichiarato
ateo. Qualche altro non ha risposto.
Un risultato che ha sorpreso molti.
Fino a qualche decennio fa, la categoria dei medici sembrava la pili refrattaria
al problema religioso. Le cattedre universitarie di medicina erano spesso in mano
a docenti di fede massonica, e le conseguenze sul-
le nuove generazioni dei medici erano evidenti.

L ateismo era una eredita che veniva da lonta-
no. Lo scientismo materialista, ’avoluzionismo
darwiniano con la sua carica di ateismo, il positi-
vismo anticlericale, il laicismo illuminista con la
sua fede assoluta ed esclusiva nella ragione — nul-
la altre la soglia della ragione —, I'accusa alla Chie-
sa e alla religione di alimentare oscurantismo e ne-
vrosi, avevano dominato per una funga stagione la
cultura occidentale.

Tutto questo sembra ormai alle nostre spalle. Il
gap tra scienza e fede tende a restringersi, c'2a

. sensazione che il rifiuto della trascendenza renda
i respiro della ragione sempre pitl asmatico e fini-

sca per chiudere I'uomo tra le sbarre di una pri-
gione ideologica.

E passata tanta acqua sotto i ponti. Lo scienti-
smo, ciog la pretesa che la scienza fosse, lei sola,
in grado di dissipare tutte le tenebre e risolvere tut-
ti i problemi, ha rivelato i suoi limiti. E I'illumini-
smo laicista, che tutto voleva basare sulla sola ra-
gione, ha mosirato la sua coda di paglia.

If senso del mistero si & diffuso anche nel mon-
do scientifico. Lo hanno colto per primi fisici, ma-
tematici, astronomi, astrofisici a contatto con gli

* enigmi dell’infinitamente grande. E anche scien-
ziati nucleari e microbiologi alle prese con 'infinitamente piccolo.

Prospettive nuove, interrogativi nuovi sono affiorati con le teorie delia relativita
di Einstein, il principio di indeterminazione di Heisenberg, ecc. La fisica delle
particelle subnucleari e la cosmologia giungone a conclusioni che non si pongo-
no pitl in conflitto con la visione religiosa dell’'uomo e il senso del mistero. La
scienza si fa piti modesta e confessa i limiti del suo campo di ricerca. Le stesse
scienze biologiche e bioetiche si trovano alle prese con problemi delicatissimi
che toccano la natura stessa dell’'uomo: procreazione artificiale, statuto dell’em-
brione, clonazione, ingegneria genetica aprone orizzonti inquietanti e impegna-
no i comitati di etica.
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Tre tendenze

Ma torniamo al nostro sondaggio tra i camici bianchi.

Una prima impressione globale: & molto significativo che due terzi dei medi-
ci intervistati affermi la sua fede in Dio, anche se poi divergono le concezioni di
Dio. Questo sta a significare che la cultura non si allontana da Dio, anzi. Proba-
bilmente molto ateismo ottocentesco era in radice soprattutto anticlericalismo,
affermazione rabbiosa di uno spazio libero di ricerca scientifica che sembrava
negato dalla Chiesa.

Quanto poi alla «caratura» della fede dei medici, distinguerei per chiarezza tre
tendenze.,

1. C'¢ il drappello degli incerti, dei reticenti, degli agnostici, dei non credenti
dichiarati: 26 su 80,

«Direi pilt no che si, perché non ci sono elementi sufficienti a convincermi
del contrario» (L. Amaducci).

«Sono domande troppo complicate e importanti che I'uomo continua a porsi.
Probabilmente I'unica conclusione plausibile & continuare a non avere una ri-
sposta» (G. Berlinguer).

Quaicuno forse preferisce una concezione orientale di Dio, un Dlvmo imper-
sonale che tutto pervade, affine alte concezioni dell’induismo, del tacismo e del-
fa New Age.

«Non credo nel Dio che ci viene proposto dalla cultura occidentale, un “Dio
per sé”» (G. D’Amico). Un Dio ciog non personale?

Altri affermano il loro credo rigorosamente laico: la ragione & il metro di tutto
e nulla & accettabile al di 1a della ragione.

«Sono coscientemente laico» (F. Cornelio).

Interessante la risposta di Renato Dulbecco, premio Nobel, il grande studioso
del genoma umano: «Preferisco non rispondere alla domanda, che trovo anti-
scientifica». In effetti il discorso su Dio esige parametri di valutazione diversi da
quelli della scienza.

E tra i vari interventi, c’é@ anche chi confessa di essere tuttora in ricerca.

«Invidio tanto coloro che rispondono si o no senza alcun dubbio. Personal-
mente sono alia ricerca di Dio da quando sono finiti gli anni del liceo e ho smes-
so di dare per scontata la sua esistenza. Ho cominciato {purtroppo?) a usare la ra-
gione, e non sono ancora giunto ad alcun convincimento» (G. Ideo).

2. La grande maggioranza afferma la sua fede in Dio. Ma quasi sempre ac-
cenna a quello che Pascal chiamava il «Dio dei filosofi, non il Dio di Abramo,
isacco e Giacobbex. Dio & visto come Mente Suprema, Principio dell’Essere, Fon-
te di ogni perfezione, Senso e Spiegazione ultima del creato e dell‘uomo, infinito
che sorregge la fragilita della nostra finitudine. Ritengo per parte mia, che molti di
questi interlocutori non rifiutano affatto il Dio di Gesti Cristo, ma la brevitd con-
sentita della risposta li ha stretti in una formula piti «razionale». Le espressioni
sono molto significative e non & facile farne Ja scelta.

«Dio & una Entita superiore che deve esserci, tutto il creato non pud derivare
da un insignificante big bang» (F. Aiuti}.

. «Ci deve essere qualcosa al di fuori del “finito”» (M. Battaglia).

«Credere in Dio mi permette di avere un senso di appartenenza universale.
Sento |'esigenza di far riferimento a qualcosa al di 1a della materia» (D). Bassetti).

«Credo per fede. Senza Dio tutto non avrebbe scopos (L. Boselli).




«Mi sarebbe molto piti difficile spiegarmi le ragioni di una non esistenza di
Dio» (P. Brunetti}. .

«Per fede, per ammirazione del creato e per la necessita di credere in un prin-
cipio cosciente di tutto» (G. Calabria). o e

«Credo che la vita, per essere degna di questo nome, debba per forza avere un
contatfo spirituale» (R. Canger).

Si. «Perché ogni uomo & alla ricerca del senso della vita. Per me appunto & cre- .
dere in Dios (A. Cargriel).

«Per la perfezione delle leggi che governano il creato ci deve essere una spie-
gazione, quindi per me Dio ha tutta questa armonia» (M. Condorelli}.

«Credo senz’altro in Dio, ed esercito questa mia Fede prevalentemente in mo-
do diretto, e cio2 attraverso un tacito dialogo tra me e Lui senza Iintermediazio-
ne dei suoi tanti “ministri” cui, sin da piccolo, ho riservato poca credibilita. Il per-
ché del mio credere si fonda sul bisogno che io sento, nei momenti difficili della
mia professione e della vita in generale, di rivolgermi a Lui e di ottenere sostegno,
conforto, sicurezza, energia, saggezza, equilibrio, aiuto» (G. Dettori).

Si. «Ma non credo in un Dio codificato dalle religioni» (G. Dobrilla).

«Credo a un Dio come ad un’entita superiore, non a un Dio cristiano cattoli-
co» (F. Zucco). _

«Dio & I'unica spiegazione per comprendere il creato» (A. Pellegrini).

«Per la perfezione dei meccanismi che compongono F'universo» (A. Scanni).

«Perché sia nel microcosmo che nel macrocosmo esiste un ordine che non
pud non porre Dio come postulato» (G. Tarro).

3. Restano poi due testimonianze che parlano del Dio caro a Pascal, del Dio
di Gest Cristo che si & rivelato a noi nel suo Figlio. '

«Credo in Dio perché indica il senso della vita che & il mondo. Il significato
delle cose sarebbe irreperibile al di fuori dell’esistenza di Dio. Non si tratta di
credere banalmente a un Dio cui rivolgere una preghiera prima di andare a dor-
mire. Dio si & fatto uomo e questo avvenimento reale, Cristo compagno degli uo-
mini, fa che lg vita non sia vana. Credo, a patto di considerare il senso religioso
non liberamente ridotto, ma radicalmente vissuto» (G.B. Agus).

«Credo in Dio e il mio “viatico”, cio& la mia via, il mio “passaggio” verso di Lui
& stato Cristo. Cristo & stato inviato agli uomini per rendere comprensibile Dio. An-
che altre religioni hanno questo testimone. Ho parlato tante volte con medici di al-
tre religioni, e abbiamo concluso insieme (tranne i fondamentalisti e gli integrali-
sti stupidi) che non esiste il Dio “mio” e it Dio “tuo”. Esiste semplicemente Dio»
(D. Ronga).

«Basta dittatura della scienza, si torna alla spiritualita»

Chiudiamo qui la nostra rassegna con una riflessione finale. Ce ne offre lo
spunto il «moralista laico» del Corriere, Francesco Alberoni, noto per le sue pub-
blicazioni di carattere etico. ’

Basta dittattura della scienza, si torna alla spiritualita & il titolo di un suo recente
corsivd, in Il Corriere della Sera, 15 gennaio 1998.

Dopo |'esplosione di «Mani Pulitex e il crollo della Prima Repubblica, sta ar-
rivando una nuova rivoluzione. La politica passa in second’ordine.

«E probabile — afferma Alberoni — che si stia affermando anche da noi quel bi-
sogno di sacro, di mistero, di magico e di trascendenza, spesso chiamato New
Age. La scienza ha instaurato il suc dominio sovrano su futto dimostrando che
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Dio, i valori, la morale sono illusione. La scienza ha prodotto il disincantamento
del mondo. Ebbene, a un certo punto & come se I'Occidente si fosse ribellato a
questa dittatura... Lo scetticismo scientifico & stato messo da parte e molti hanno
ricominciato a credere a tutte le cose che la scienza aveva negato. Alle visioni, al-
la telepatia, ai rabdomanti, atl’anima, alla sua sopravvivenza dopo la morte, alla
reincarnazione, alla profezia, a Dio. Interi banchi, nelle librerie, sono dedicati al-
I'esoterismo, allo yoga, alla meditazione, al sufismo, al buddhismo, alla mistica,
alle profezie. Ciascuno si cerca |a sua strada. Alla fine del millennio, |'Occidente
sta da capo spiritualizzando il mondos.

Sta al credente vigilare perché questa ondata di spiritualitd ancor confusa, non
sfoci nell’ambiguita ma si risolva veramente con la riscoperta e la promozione
dei veri valori religiosi sintonizzati alla nuova sensibilita della cultura contempo-
ranea. | in gioco il «progetto culturale» dei vescovi italiani che deve impegnare la
Chiesa nel trapasso dal secondo al terzo millennio.

«ll materialismo & privo di basi scientifiche e gli scienziati che lo difendono
credono in realtd a una superstizione. Il materialismo porta a negare la liberti e
i valori morali, affermando che la condotta sarebbe il risultato degli istinti ma-
teriali. Nega 'amore, che finisce per essere ridotto a istinto sessuale. Per questo
Popper ha detto che Freud é stato uno dei personaggi che ha arrecato piti dan-
no all’'umanita nell’ultimo secolo. Popper ha anche avuto modo di comprovare
che il metodo di Freud non @ scientifico, avendo lavorato per molti anni a Vien-
na in una clinica dove tale metodo veniva impiegato. In realta, sono molti gli
scienziati non materialisti e credenti, gente importante anche nei Paesi dell’Est

, edropeo»,,

John Eccles, premiio Nobel per la neurofisiologia




